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					Förord

Under de senaste trettio åren har vår bild av historien förändrats. Detta har bl. a. skett genom den forskning som undersökt den del av människans historia som länge marginaliserats - kvinnans.

Historisk forskning inom olika discipliner har t. ex. beskrivit kvinnors sociala, ekonomiska, rättsliga och politiska villkor. Kvinnors skönlitterära skapande, som både gömts och glömts i tidigare litteraturhistoria, har presenterats i översiktsverk och monografier. Även på konstens område har vi numera tillgång till specialstudier över exempelvis kvinnliga målare och kompositörer.

Syftet med denna bok är att på likartat sätt lyfta fram de kvinnliga bidragen till filosofin och att låta den kvinnliga röst som trots allt ändå funnits i denna manligt präglade tradition göra sig hörd.

Antologin presenterar sju kvinnliga filosofer. Eftersom dessa kvinnor är så gott som okända namn inom den filosofiska historieskrivningen, har jag ansett det vara intressant att även säga något om deras liv. Varje filosof introduceras alltså inte enbart genom en framställning av hennes viktigaste tankar utan också genom en kort biografi. Därefter följer ett belysande textutdrag ur hennes verk. Flera av dessa filosofers verk är relativt svåråtkomliga och de flesta har inte tidigare funnits översatta till svenska.

Min förhoppning är att boken ska kunna användas inom den högre utbildningen, främst på filosofihistoriska kurser, men att den även kan vara av intresse för andra ämnesområden, t. ex. idéhistoria och kvinnohistoria. Boken riktar sig också till lärare och elever vid gymnasieskolan samt till den filosofi intresserade allmänheten.

Ett tack till Humanistisk-samhällsvetenskapliga forskningsrådet för generösa forskningsbidrag. Ett tack också till kvinnoforskarna vid Högskolan i Örebro, samt till Centrum för kvinnoforskning, Uppsala universitet, för en stimulerande forskningsmiljö.



Anna-Karin Malmström-Ehrling

			

		

	


Hildegard av Bingen (1098-1179)

Hildegard av Bingen föddes som det tionde barnet i en adlig familj i en liten by i Rheinhessen. Redan som barn fick hon visioner av ljus. När hon så småningom förstod att andra inte hade liknande syner slutade hon att berätta om dem.

Åtta år gammal överlämnades hon till ett liv i kloster. Hon kom till nunnorna i Disibodenberg, där Jutta av Sponheim fick ansvaret för hennes fostran och undervisning. För Jutta vågade hon berätta om de uppenbarelser hon hade. Hildegard undervisades i latin, bibelkunskap och kyrkofäderna och hon kunde utnyttja det stora bibliotek som fanns i den manliga avdelningen av benediktinerklostret. Hon formades av det religiösa livet men fick också ägna sig åt praktiskt arbete och kunde utforska naturen runt omkring.

Efter 30 år blev hon vald till Juttas efterträdare. Hon fick därmed ansvaret för undervisning och liturgisk sång i klostrets kvinnoavdelning, som vid denna tid hade utökats betydligt.

Hon påbörjade nu sitt författarskap med ett visionärt verk, Scivias, Lär känna vägarna. I tio år arbetade hon med boken och under arbetets gång fick hon lämna vad hon skrivit till kyrkosynoden i Trier för bedömning. De församlade biskoparna, med påven i spetsen, blev imponerade och gav henne fullmakt att offentligt sprida sina skrifter.

Scivias blev den första delen i en trilogi av visionära verk och dedicerades till prästen Wollmar, hennes sekreterare under många år. Verket spreds i en mängd kopior och gjorde henne berömd. Det var egentligen tänkt som en kristen dogmatik avsett att ge läsaren kunskap om Guds avsikter och människans väg till Gud. Men Hildegards huvudsakliga intresse gällde kosmos, människans plats i kosmos och den historiska utvecklingen. I storslagna bilder utvecklar hon en kosmologi och historiesyn med kristna förtecken och normativ innebörd.

Klostret besöktes av en mängd människor som ville ha goda råd från Hildegard, inte bara i andliga frågor, Hon gav t.ex. politisk vägledning och behandlade sjuka. Hennes korrespondens blev omfattande och snart betraktades hon som något av ett orakel för furstar, påvar och biskopar. Hon omtalades som ”sibyllan vid Rhen”.

Så bestämde hon sig för att skilja nunnorna från abbotklostret och grunda ett eget kloster. Hon köpte Rupertsberg vid floden Bingen och mot abbotens och munkarnas vilja lät hon bygga ett kloster uppe på berget. 1152 flyttade nunnorna in, men de materiella förhållandena var tydligen så dåliga att en del nunnor lämnade klostret. Så småningom blev det dock ett för tiden modernt kloster med rinnande vatten i alla celler.

Som abbedissa i sitt nya kloster godkände Hildegard endast ärkebiskopen i Mainz som överordnad. Hennes författarskap vidgades och hon började skriva en bok om naturvetenskapliga och medicinska ämnen. Verket fick titeln Liber subtilitatum diversarum naturarum creaturarum, Boken om de olika skapade varelsernas olika inre natur, Detta verk delades senare upp i två: Liber simplicis medicinæ eller Physica, Naturlära, och Liber compositæ medicinæ eller Causæ et Curæ, Orsaker och behandlingar.

I dessa skrifter tar Hildegard upp många olika frågor, Hon behandlar människans fysiologi, känsloliv och sexualitet och hon beskriver det som är skadligt respektive nyttigt för människan i naturen. Här finns också redogörelser för olika sjukdomar och deras botande. Samtidigt ger hon uttryck för en religiöst färgad naturfilosofi.

I nio ”böcker” beskriver hon t. ex. örter, träd, stenar, djur och metaller samt grundelementen i naturen. Varje ”bok” inleds med ett förord, som följs av en beskrivning och en redogörelse för den nytta eller skada som kan förknippas med företeelsen. I boken om växterna behandlar hon 213 olika växter och ger anvisningar om hur man ska använda de nyttiga som botemedel.

Hennes behandlingsperspektiv utgår från den gamla temperamentsläran och vätskepatologin. Sjukdom ses alltså som en störning i balansen mellan kroppsvätskorna. En del av hennes bedömningar av nyttiga ämnen i naturen och vissa av hennes naturläkemedel skulle accepteras i dag. Andra skulle förkastas som vidskepelse. Men enligt Hildegard kan egentligen inget botemedel ha någon verkan utan Guds hjälp. Trots att hon ofta varnar för folktrons föreställningar om magiska krafter i naturen är hon inte själv fri från sådana. Hon lovar t.ex. att den som bär med sig ormbunke undgår ”djävulens snaror” och elaka anslag mot liv och lem. Och om någon är besatt av en ond ande så kan man lägga en safir på marken, ta en del av jorden under, lägga den i en läderpåse och hänga påsen runt halsen på den ansatta och med en besvärjelse få anden att fly.

Sina kunskaper grundade Hildegard på samtida och äldre litteratur, på folktradition och egna erfarenheter. Sannolika källor är handbokslitteratur, receptsamlingar och kanske även skrifter från den berömda medicinskolan i Salerno. Hon prövade också olika medel i behandlingen av sjuka.

Mot slutet av 1150-talet började Hildegard skriva sin andra bok i den visionära trilogin, Liber Vitæ Meritorum, Boken om det förtjänstfulla livet. Den har betraktats som en av medeltidens intressantaste skrifter i etik. Den första tyska översättningen kom emellertid inte förrän 1972. Hildegard beskriver här 35 dygder och 35 laster. Högmod, girighet, njutningslystnad men även sinnesstämningar och känslor som melankoli, förtvivlan och livströtthet betraktas som laster och bör bekämpas med botgöring och straff så att själen kan räddas till saligheten.

Vid sidan av författarskapet, den stora korrespondensen och ledningen av klostret gav sig Hildegard ut på flera predikoresor, bl. a. till Mainz och Köln.

1165 grundade hon ett dotterkloster i Eibingen. Hennes avsikt var förmodligen att ta emot flickor från familjer som inte kunde betala den obligatoriska klostergåvan. Samtidigt arbetade hon på trilogins sista stora del, De Operatione Dei, Om Guds verk.

Liksom Scivias handlar denna bok om människan och kosmos, om skapelsen, syndafallet och frälsningen. Med utgångspunkt från tio visioner uttrycker Hildegard en delvis reviderad syn på kosmos. Hon utgår från nya bilder och lägger större vikt vid den för tiden vanliga idén om människan som ett miniatyrkosmos. Förhållandet mellan detta mikrokosmos och strukturen i hela kosmos utvecklas och konkretiseras. Hon ser en mängd överensstämmelser mellan människokroppen och de kosmiska elementen och detta får, som vi senare ska se, en andlig och moralisk innebörd.

I boken ger Hildegard också utförliga kommentarer och förklaringar till bibliska texter, särskilt skapelseberättelsen och evangelierna.

Människosjälen är, enligt ett berömt uttalande av Hildegard, symfonisk. Det finns en sorts genklang av den himmelska harmonin som är hörbar i människans själ. Hildegards egen musikalitet och lyriska förmåga resulterade i liturgiska sånger ”i sengregoriansk stil. De gavs ut i en samling med titeln Symphonia armonie celestium revelationum, Symfonin om samklangen i de gudomliga uppenbarelserna. Hon skrev även ett sångspel Ordo virtutum, Spelet om krafterna. Det är ett slags dramatisk moralitet, som med kör och solostämmor framställer kampen mellan det goda och det onda. Spelet uppfördes i klostret men också, anmärkningsvärt nog, på kyrktrappan i staden. Att ett religiöst, musikdramatiskt verk av en kvinna framfördes offentligt var något för tiden fullkomligt unikt.

Mot slutet av sitt liv kom Hildegard i öppen konflikt med biskopssätet. Hon hade nämligen låtit begrava en adelsman som kommit till klostret allvarligt sårad och sedan avlidit där. Kyrkan hade förklarat honom som kättare men Hildegard var förvissad om att han varit troende. Inför biskopens krav att kroppen skulle flyttas från vigd jord vägrade hon. Båda hennes kloster lades då i interdikt. Efter två års kamp lyckades hon få interdiktet hävt.

Hildegard dog 1179, 81 år gammal.

Som tidigare nämnts finns Hildegards bidrag till medeltidens filosofiska tänkande främst i de texter där hon utvecklar sin uppfattning om kosmos och människan i kosmos, sin syn på naturen och historien. Även om dessa teman också behandlas i hennes naturvetenskapliga och medicinska skrifter är det framför allt i de visionära verken hon tar upp dem. Hildegard var mystiker men hennes upplevelser var inte av extatisk natur. De erfarenheter hon i dessa verk säger sig utgå ifrån beskrivs som bilder som är systematiskt ordnade och mycket komplexa. De är uttänkta i minsta detalj och rika på symboler. I hennes utläggningar finns noggranna beräkningar, måttangivelser och tolkningar. Utan att vilja förneka att Hildegard hade upplevelser av speciell, religiös natur, har flera forskare betonat att utläggningen bottnar i långvarig reflektion och studier av olika slag. Och även om man inte kan reducera den visionära ramen till enbart ett stilistiskt medel så bör man komma ihåg att just denna ram var den mest lämpliga för Hildegard att välja om hon ville uttala sig om så prestigefyllda ting som strukturen av Guds hela skapelse.

Historiens utveckling och mål

Den historiesyn som framträder i Hildegards verk kan i korthet sammanfattas på följande sätt.

All historia är i grunden en historia om frälsning. Världen är Guds skapelse och utgör en enhet. I denna totalitet ingår allt, de kosmiska elementen, människan, alla naturföreteelser och kulturella fenomen. Skapelsen var från början god och i harmoni. Men genom syndafallet bröts harmonin och under historiens gång har, på grund av människans handlande, perioder av förfall och kaos avlöst perioder av ordning, Till skillnad från de instinktstyrda djuren har människan nämligen ett val och ett ansvar, men hon har ofta missbrukat friheten och rätten att härska över naturen. Guds människoblivande i Kristus utpekar emellertid en väg för varje människa.

Ibland antyder dock Hildegard att Gud, oberoende av om människan syndat eller inte, skulle blivit människa, för att så att säga fullborda skapelsen, en idé som blivit mer känd genom Duns Scotus. Hildegard tvekar i alla fall inte om att utvecklingen enligt Guds plan går mot ett fridens rike. Historiens slut är skapelsens frälsning, harmoni och enhet.

Hildegard skildrar också den förkristna och den kristna historien i stora drag och delar upp dessa skeden i epoker som på olika sätt ska motsvara varandra. Synagogan och Kyrkan förekommer som allegoriska figurer och utnyttjas symboliskt. Båda ses som något kvinnligt. Synagogan hyser t. ex. de gamla profeterna i sitt sköte och Kyrkan ses som ”den nya bruden” och som en mor i likhet med Maria. I dopet föder hon sina barn med den helige Andes kraft. Hon färdas genom tiderna och blir förföljd och skadad. Ändå leder hon mänskligheten genom katastroferna mot gudsriket.

I det här sammanhanget kan det vara intressant att lägga märke till att Hildegard ibland lägger vissa ”kvinnliga aspekter” på det gudomliga. Som ”manlig” är Gud modig, rättvis och orubblig, som ”kvinnlig” givande, förlåtande och generös. Hildegard ser också skapelseberättelsens Eva som alla levande varelsers urmoder, som i sin tur pekar fram mot Maria, som uppenbarar Gud själv genom att föda honom. På olika sätt mildrar Hildegard den misogyni som finns hos medeltida teoretiker i Augustinus’ efterföljd, Detta hävdar t. ex. Barbara Newman i sin bok Sister of Wisdom, St. Hildegard’s Theology of the Feminine.3

Det finns ett klart ekumeniskt perspektiv hos Hildegard. Motsättningen mellan Synagogan och Kyrkan, mellan den förkristna och den kristna historien, överbryggas på olika sätt. Hon ser en framtida försoning mellan judendom och kristendom och förväntar sig att även hedniska folk ska nås av frälsningen. Med denna attityd skiljer hon sig från sin samtida Anselm av Canterbury, som ansåg att få människor, i praktiken kanske bara munkar, skulle få evigt liv.

Det finns också en underliggande kritik och polemik mot fenomen i den religiösa traditionen. Utan att nämna namn syftar hon på vissa samtida auktoriteter, t. ex. representanter för dialektikens hårklyveri, och kritiserar dem. Hon vänder sig mot korruption och feghet inom kyrkan och mot att kyrkans män använder furstarnas maktmedel för att nå sina mål.

De eskatologiska idéerna och de apokalyptiska bilderna utgör egentligen endast en liten del av Hildegards verk, men de kom ändå att leda till en dominerande bild av henne som sierska om framtiden. Orsaken till detta var att dessa delar skildes ut och sammanställdes till en bok, som fick titeln Speculum futurorum temporum, Framtidens Spegel. Inte förrän mot slutet av 1800-talet uppmärksammade forskningen andra, mer väsentliga sidor av hennes författarskap.4

Människan och kosmos

Hildegards föreställningar om kosmos är liksom hennes historiesyn bundna till hennes kristna tro. De utformas naturligtvis inom ramen för den geocentriska världsbilden, som var en självklarhet för medeltidens människor.

Som jag redan nämnt finns det en viss förskjutning i hennes kosmologiska bilder och utläggningar från den tidiga till den senare delen av den visionära trilogin.

I den tidigare delen utgår hon från visionen om universum som ett ägg i vars mitt jorden befinner sig, Kosmos med sina skikt av olika stoff liknar ett ägg och jorden motsvarar gulan i ägget, ett fruktbart, livgivande centrum. Det här är ett motiv som inte är så vanligt. Det finns emellertid hos företrädare för den samtida Chartresskolan och även långt tidigare i Mithraskulten, en mysteriekult som var utbredd i det romerska riket under 100-300-talen e.Kr.

Solen kombinerad med de tre övre planeterna associeras med det gudomliga, som på ett mystiskt sätt rymmer en treenighet. Dessutom ses den som rättrådighetens sol, som en spegling av Ordet, Logos, som blir kött.

Månen får symbolisera Kyrkan som växlar i storlek och som lånar sin kraft av Gud.

De för medeltiden vanliga treenighetsanalogierna spelar en stor roll för Hildegard. Sålunda urskiljer hon tre förmågor hos varje ting. Ett ord, till exempel, har ljud, duglighet och luftdrag (sonus, virtus, flatus), vilket gör att det hörs, förstås och överförs.

I den visionära trilogins sista del, Om Guds verk, revideras emellertid kosmologin och större emfas läggs vid idén om människan som mikrokosmos i makrokosmos.

Grundformerna är nu cirkeln och korset. Kosmos ses inte längre som ett ägg utan som ett snurrande hjul och människan med utsträckta armar bildar ett kors i hjulet. Världshjulet med människan i centrum omsluts av Guds armar och ligger i Guds bröst.

Bilden uttrycker uppfattningen att de kosmiska elementen rör sig i cirklar och befinner sig i ständig rörelse. Hildegard markerar också människans centralposition i världsalltet och hennes likhet med Kristus, dvs. som något som har del i det himmelska men också det jordiska. Originellt nog ser hon kosmos och människan som ett slags Guds organ. Världsalltet med människan omfattas således av Guds kärlek och är en levande organism, som har delaktighet i det gudomliga.

Hildegard ser alltså en rad överensstämmelser mellan makrokosmos och människan, mikrokosmos. Föreställningar av detta slag var vanliga under medeltiden men finns också i andra religioner, t. ex. inom taoismen och konfucianismen. Hildegard uttrycker här sin variant.

Längd och bredd av en människofigur med utsträckta armar har samma mått och detta ska motsvara kosmos’ lika höjd och vidd. Dessa och andra överensstämmelser i form och proportion betyder, menar hon, att människan är anpassad till världen och livsduglig.

Olika delar av människans kropp korresponderar också mot element i kosmos och förhållandena mellan kroppsdelarna speglar förhållandena mellan elementen. Människans hjässa motsvarar firmamentets form, huvudets rundning de kosmiska kretsarna, ögonen stjärnorna, hjärtat jorden och fötterna floderna.

Det är givetvis orimligt för oss i dag att se någon förnuftig grund till alla dessa förmodade motsvarigheter. Men Hildegard är ett barn av sin tid och korrespondenserna och analogierna tolkas andligt och normativt. Människan har de kosmiska proportionerna i sin kropp. Liksom en störning i balansen mellan de kosmiska krafterna är något negativt leder också en andlig eller kroppslig avvikelse till olycka för människan. Disharmoni i mikrokosmos stör också harmonin i makrokosmos och omvänt.

I det kosmiska jättehjulets mitt vilar jorden. Dess form motsvarar kosmos’ form och Hildegard ansluter sig här till den vanliga foreställningen att en rund form är mer fulländad än andra former. Kosmos byggs upp av olika kretsar med olika stoff och i dem rör sig elementen. På så sätt finns t. ex. kretsen av ren eter, därinnanför den vattenhaltiga luftkretsen, och närmast jorden kretsen med tunn luft. Världsalltet kännetecknas av krafter och motkrafter som med sin styrka upprätthåller jämvikten och ordningen. Så håller eterzonen de övre liksom de nedre kretsarna inom sina rätta proportioner. Det finns också sju planeter och sexton huvudstjärnor som säkrar den kosmiska balansen.

Jorden är en stabil mittpunkt som stöttas av elementen. Dess natur är, framhåller Hildegard, helt beroende av elementens inverkan. Viktigast är solen, som under sitt kretslopp lyser upp himlavalvet, värmer jorden och ”tänder månens skiva”. Dess funktion i makrokosmos ses som analog med hjärnans styrande funktion i människokroppen. Men tyvärr når inte solen fram till jordens nordliga del. Den delen befinner sig därför i ständigt mörker och förknippas med ondska och fara.

Människan och naturen

Att Hildegard var djupt fascinerad av naturen på jorden framgår inte bara av de skrifter där hon behandlar detta ämne. Även i de visionära verken finns längre avsnitt, där hon beskriver naturen och ger sin syn på människans förhållande till den.

Utgångspunkten är att naturen i sin oändliga rikedom har skapats av Gud för att förvaltas av människan. Jordens fruktbarhet och grönska, jorden som den plats där människan har att verka och föröka sig och som hon andligen och kroppsligen är väl anpassad till, är viktiga teman hos Hildegard. Hon varnar för övermått i sinnlig njutning, men det finns inget kroppsfientligt i hennes uppfattning. Hon har en grundläggande positiv syn på naturen och det kroppsliga.

I sin beskrivning av naturen använder hon vissa viktiga kategorier. Det är t. ex. centralt att bestämma ett naturföremål, en växt, en fisk eller en sten, efter skalan varm-kall, torr-fuktig. Hon ansluter sig också till den gamla elementläran och behandlar jorden, vattnet och luften, men nämner inte elden.

Men den nyktra beskrivningen och klassifikationen av t. ex. olika växter och metaller vävs samman med ett helt annat sätt att betrakta naturen. Med hjälp av analogier med människan vill hon nämligen också beskriva naturen och dess sätt att fungera. Ibland får varelser i naturen symbolisera mänskliga egenskaper.

Den värme en växt har och värmens funktion i växten liknas vid själen och dess verkan i människokroppen. Floder och vattendrag i naturen motsvaras av ådrorna och kärlen i människans kropp och på samma sätt som naturen har årstider har människan levnadsstadier. Stenar liknas vid benen i människans kropp och växter som utvecklas i luften liknas vid människans hår, som är lätt och luftigt. Fåglar som ”uppehåller sig i luften” får symbolisera den planerande och förutseende tankeverksamheten hos människan och de tama djuren blir en symbol för människans saktmod och dygd.

Det ihärdiga sökandet efter korrespondenser gäller alltså inte bara människan och kosmos utan även människan och naturen. Men här, liksom tidigare, tycks hennes främsta syfte vara att understryka en religiös och etisk aspekt. Naturen speglar människan och människan speglar naturen. Hildegard understryker därmed enheten och samhörigheten mellan människa och natur.

Ett väsentligt drag är också att det organiska och det oorganiska står sida vid sida och att analogierna med det mänskliga gäller båda dessa områden. Så betonar hon naturens enhetlighet.

Enligt denna religiösa naturfilosofi utgör alltså kosmos, naturen och människans värld en enhet, allt är skapat av Gud och på något sätt förenat med Gud. Gud verkar genom världen och genom människan.

Med detta grundläggande perspektiv på naturen är det inte så underligt att Hildegard ger naturliga fenomen och företeelser en religiös innebörd. Det behöver inte innebära att hon demoniserar naturen, dvs. ser goda eller onda andar i stenar, växter eller djur. Det betyder inre heller nödvändigtvis att hon har en panteistisk naturuppfattning enligt vilken det gudomliga identifieras med naturen eller ingår i varje minsta del av naturen. Ändå kan man inte komma ifrån att hon, trots att hon ofta varnar för tro på magi och hednisk trollkonst, själv utgår från magiska föreställningar. Liksom andra tänkare vid denna tid är hon inte opåverkad av hednisk mystik och folktro utan införlivar delar av detta i sin kristna grundsyn.

Den kosmologi Hildegard vill förmedla betonar världsalltets enhet som en skapelse av Gud. Det finns en nära samhörighet, ett djupt beroende mellan allt i den värld som av kärlek frambringats av det gudomliga och som en gång i framtiden ska uppgå i det gudomliga.
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