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FÖRFATTARENS TACK

Många personer har bidragit till denna studie. Den ingår som ett delprojekt i ett av Riksbanken finansierat forskningsprojekt, Konflikt eller fredlig samexistens? med David Westerlund som huvudman. David Westerlund, Ingvar Svanberg, Alf Linderman, Pia Karlson och Torsten Janson som ingår i projektet har alla bidragit med värdefulla synpunkter. Kollegorna vid Ceifo och Religionshistoriska institutionen, Stockholms universitet har erbjudit stimulerande intellektuella miljöer och samtal med Charles Westin, Annika Rabo, Shahram Khosravi, Per-Arne Berglie och Erik af Edholm har lett studien i fruktbara riktningar. Utan Kristian Pettersons ovärderliga insatser, som räddande länk mellan Stockholm och de platser på vilka jag råkat befinna mig just när jag kom på vilket material jag omedelbart behövde, hade jag inte kunnat färdigställa boken. Ovärderliga har också Rose-Marie Lind och Marie-Louise Ödmark varit. Institutionens datamagiker Sven-Roland Simon har lyckats få tekniken att fungera också när våra datorer befunnits på olika kontinenter. Svenska institutet i Alexandria underlättade flytten till Kairo genom att lösa transporten av mitt omfattande forskningsmaterial. Hamdi Hassan som storslaget erbjöd mig sitt hem i Kairo har varit en fantastisk tillgång. Alla de politiskt engagerade muslimer i Palestina, Indien, Egypten och Sverige som givit mig av sin tid är för många för att kunna namnges och inte alla har heller önskat se sitt namn i tryck. Abdelkadir Habib, Silakhdar Kriekeb, Mehmet Kaplan, Lamia Elamri, Azzam Tamimi, Zagloul, Fahmy Huweidy, Tariq al-Bashry, Essem el-Erian, Abul ela Mady, Muhammad Salim al-Awa och Abd al-Halim al-Shamy tillhör dem jag lärt mig mycket av. Jan Hjärpe, Philip Halldén, Torsten Jansson, Göran Larsson, David Thurfjell och Jonas Otterbeck har bidragit med sina kunskaper om islam och politik i skilda forskningsfält, för vilket jag är mycket tacksam. Vännen Hamdy Darweish al-Sagheer har betytt mycket för mina kunskaper i arabiska och den islamiska mittfåran i Egypten. Stort tack riktas också till Thomas Hvitfeldt, Saman Ali, Maria Hedman, Dirk Grosjean, Anna-Klara Bratt och Stina Gardell för att på olika sätt bidragit med insikter, gästfrihet och vänskap. Leopard förlags Per Axelson och Dan Israel och bokens redaktör Tom Carlsons kloka omdömen har i väsentlig grad påverkat bokens slutgiltiga utseende, liksom Stig Söderlinds kartor, Per Axelssons index och Eva Skölds samvetsgranna korrekturläsning. Den viktigaste insatsen har dock min största kärlek och skarpaste kritiker, Edda Manga, stått för. Hon har läst manus i alla dess versioner och deltagit under studiens alla faser. Mina fantastiska barn Linus, Emma, Moa, Ida, Kim och Amanda, bonusbarnet Ina och mitt första barnbarnsmirakel Saga, som fötts under projektets gång, har som alltid varit resans underbara sällskap, utan vars kärlek, tålamod, briljanta frågor och leksamma infall livet tett sig betydligt mindre underhållande.


INLEDNING

Bokens huvudtitel bin Ladin i våra hjärtan är ett citat från en diskussion efter ett föredrag jag höll på Skärholmens gymnasium. Utgångspunkten var Malcolm X och islam som svartamerikansk motståndsideologi, men samtalet ledde snart över till den 11 september. Jakten på Usama bin Ladin i Tora Bora-massivet pågick som bäst och jag fick plötsligt frågan om jag visste var Usama bin Ladin fanns. »Va, vet du det? Vet du var han finns?« Mitt försiktiga forskarsvar på temat »det finns många teorier…« avbröts av en latina som reste sig upp, slog handen för hjärtat och deklarerade: »Han finns i våra hjärtan, va, bin Ladin finns i våra hjärtan.« Jag upptäckte snart att Skärholmsungdomarna var långt ifrån ensamma att ha tagit till sig bin Ladin som motståndsikon. I vissa miljöer tycks hans popularitet stiga i paritet med hur hårt han fördöms av maktens megafoner. Inte alla bin Ladinsupporters är muslimer eller ens insatta i vad han slåss för; det räcker att veta vad han är emot. bin Ladin har på motsvarande sätt, om än i andra betydelser, tagit plats i många världsmedborgares tankeliv. Det han får representera varierar efter sammanhang och namnet tycks kunna behäftas med de flesta positivt eller negativt laddade adjektiv. Med bin Ladin kom politisk islam att inta en central position på den världspolitiska dagordningen.

bin Ladin i våra hjärtan handlar om politisk islam och hur dess framväxt skett i samspel med globaliseringsprocessens fortskridande. För att kunna tala vidare om ämnet måste meningens tre nyckeltermer – islam, politisk islam och globalisering – diskuteras så att deras här givna innebörd klargörs. Islam har inte en given mening, inga klara gränser, ingen unik »essens« om vilken alla muslimer kan enas. Dess konkreta innebörd är föremål för ständiga förhandlingar, överenskommelser och konflikter. Benämningen »islam« visar upp en sådan omfattande mångfald av skiftande tolkningsmöjligheter hos olika individer och grupper utspridda över jorden i tid och rum, att forskare som Aziz al-Azmeh menar att man istället för att tala om en islam bör tala om många »islamer«.1 Likväl har alla muslimer gemensamt anslutningen till benämningen »islam«. Det är just denna anslutning som ger varje partikulär berättelse om afrikansk, klassisk, indonesisk eller transnationell »islam« dess identitet som islamisk historia. Precis som att meningarna om vad det innebär att vara »människa « skiljer sig mellan sagespersoner och miljöer i tid och rum, utan att detta medför ett underkännande av benämningen »människa«, kan vi tala om »islam«, men bör hålla begreppets komplexitet och skiftande innebörder i minnet. Många aktiva muslimer hyser bestämda uppfattningar om vad som konstituerar »sann islam« och hur en muslim bör agera för att vara en »god muslim«. För bin Ladin är det varje muslims skyldighet att engagera sig i kampen mot de utomislamiska militärmakter som idag ockuperar den »islamiska nationens« territorier. Andra muslimer kan ta bestämt avstånd från bin Ladins anspråk att tala i namn av islam. Under vår resa genom islams politiska landskap kommer vi att möta många uppfattningar om vad »sann islam« innebär, hur en »islamisk samhällsordning« ser ut och vilka metoder som bör användas för att främja människans uppdrag att skapa det goda samhället. »Politisk islam« är således ingen enhetlig ideologi, utan en samlingsbeteckning för en lång rad sinsemellan olika försök att lansera islam som den grund samhället bör vila på. Precis som »politisk kristendom« rymmer såväl marxistiska befrielseteologer, socialdemokratiska broderskapare, borgerliga kristdemokrater, högerextrema Opus dei och nazikristna Aryan Nations, omfattar »politisk islam« hela det politiska spektrat från vänster till höger. Islam kan vara sammanflätad med den rådande politiska makten och utgöra dess främsta utmanare. Om många islamister är överens om målsättningen att skapa en islamisk stat med sharia, den islamiska lagen, som landets författning skiljer sig uppfattningarna om vad detta skulle innebära översatt i konkreta, sakpolitiska termer. Skall shuraprincipen (koranen 42:38) om att beslut skall fattas gemensamt tolkas i termer av parlamentarisk flerpartidemokrati,2 direktdemokrati eller är det ett tjänstemannastyre med de skriftlärdas samråd som avses? Vad innebär social rättvisa och alla människors jämlikhet? Skall naturresurser ägas gemensamt och produktionen administreras av kooperationer eller omfattar den privata egendomsrätten också land, vatten och industrier? I dessa frågor har islamister, som vi kommer att se, olika inställningar.

Jag använder termen »islamist« i bred bemärkelse om alla som utgår från »islam« i konstruktionen av politisk ideologi. Den omfattar således inte endast »radikaler« utan också »moderater«, »revolutionärer« såväl som »reformister«, »demokrater« och »antidemokrater«. En »islamist« tänker politiskt i termer och metaforer hämtade från »islam« och dess urkunder, koranen och de traditionssamlingar som återger vad profeten sagt eller gjort vid olika tillfällen. Med få undantag är islamism en motståndsideologi, där »islam« används som en berättelse om att en annan värld är möjlig. Islamism utgör så vad Mark Juergensmeyer kallat en »alternativ ordningsideologi»3, i konkurrens med andra berättelser om hur människan är beskaffad och hur det goda samhället skall se ut som socialism, sekulär nationalism eller marknadsfundamentalism.

Vissa läsare kanske uppfattar »politisk religion« som en motstridig term för företeelser som varken kan eller bör förenas. Föreställningen om »religion « och »politik« som åtskilda sfärer är en produkt av moderniteten, med dess funktionsdifferentierade samhällsordning, och utgör knappast ett ideal omhuldat av alla. Religion involverar en systematisk konstruktion av makt, en teori om den yttersta makten på vilken all annan makt tänkes vila. Som sådan kommer religion oundvikligen ha en politisk dimension, om än mer eller mindre uttalad. För religiösa tänkare, som på allvar tror att gud skapat världen och mänskligheten, kan det te sig mindre angeläget att söka exkludera gud från skapelsen, och i det politiska livet bortse från den vägledning man föreställer sig gud förmedlat om hur människan skall orientera sig i världen och hur hennes mellanmänskliga relationer bör regleras. För Yusuf al-Qaradawi, en ledande ideologikonstruktör i den islamistiska mittfåran, är varje muslim som tar uppenbarelsen på allvar skyldig att engagera sig politiskt: »Alla muslimer är [av gud] ålagda att kämpa mot politiskt förtryck på samma sätt som de är ålagda att kämpa mot sociala orättvisor.« Enligt Qaradawi är islams regelverk inte begränsat till individuella moralfrågor, som förbud mot otrohet eller alkohol, utan innefattar tydliga principer för samhällets organisering. Gud har förbjudit praktiker som riggade val, politiska fångar och kränkningar av människans av gud givna fri- och rättigheter och påbjudit människan att tillsammans fatta gemensamma beslut och solidariskt sörja för varandras välgång.4

*

»Globalisering« betecknar konstruktionen av världen som en enhet. Globalisering är således inte endast en term för de enskilda ekonomiernas integrering i den kapitalistiska världsekonomin utan bör också förstås som ett politiskt, socialt och kulturellt begrepp. Globalisering är inget »nytt« fenomen utan snarare en benämning på den hittills senaste fasen av sammanflätade processer som går tillbaka till slutet av 1400-talet då globens gränser, världshavens utsträckning och kontinenternas konturer kunde fastställas. Globalisering innebär att tillvaron förtätas och att medvetenheten om denna förtätning ökar. Vi blir allt mer medvetna om att vi alla tillhör en enda mänsklighet som befolkar denna enda planet. Processen aktualiserar teleologiska frågeställningar. Vart bär det hän? Går mänskligheten mot sin undergång eller sin perfektion? De svar som lanseras tycks sammanhänga med vem man är och var man befinner sig i det globala landskapet, ty globalsamhället erbjuder inte samma ingångar för alla och tolkningarna av processen skiftar efter perspektiv. Det globalsamhälle som gradvis etableras blir i allt ökande grad det större sammanhang som världens alla samhällen, nationer och kulturer ingår i som någon av globalkulturens subkulturer, med allt vad det innebär av oklara, överlappande och skiftande gränser. Processen medför att meningssystem och värden som utvecklats och försanthållits inom huvudfårorna i världens kulturer nödvändigtvis blir relativiserade. För religiösa företrädare, som vant sig vid att framställa den egna religionens sanningar som vore de universella, kan utvecklingen te sig särskilt problematisk. Den abrahamitiske guden – judendomens, kristendomens och islams enväldige herre – må vara en avundsam gud, men på det globala planet får han finna sig i att ha andra gudar jämte sig.

Som en religion med universella anspråk yttrar sig islam, liksom kristendomen, om världens och mänsklighetens enhet, vilket medför ett spänningsförhållande till den nu pågående globaliseringsprocessen. Många islamister ser globaliseringen som en fortsättning på kolonialismen och är odelat kritiska mot globalsamhällets brist på social rättvisa och andliga värden. Medan vissa intar en antiglobal attityd och söker utvägar att bryta sig ut för att etablera en alternativ ordning på »islamiskt« territorium, ser andra också möjligheter att lansera islam som en alternativ modell för globalsamhällets organisering.

Politisk islam omfattar ett myller av röster, rörelser och historier. Islam sägs idag omfattas av 1,3 miljarder människor utspridda på jordens alla bebodda kontinenter. Enbart under de senare åren har tiotusentals muslimer bidragit till politisk islam i tal och skrift. Politisk islam har kommit till uttryck i tusentals organisationer av varierande omfång, inriktning, praktik och beständighet. Då denna studie inte är en encyklopedi finns ingen möjlighet att redogöra för dem alla. Jag har valt att utgå från de ideologiproducenter och de berättelser som har störst inomideologisk betydelse, men även här har praktiska hänsyn nödvändiggjort ett begränsat urval i syfte att få en sammanhängande berättelse. Andra urval hade säkert varit angelägna och lättmotiverade men får anstå till andra tider eller forskare. Tonvikten i studien ligger vid den politiska idéutvecklingen inom sunnitisk islam och det finns en slagsida åt den arabisktalande världen även om vi också besöker Indien, Pakistan, Afghanistan och andra orter. Även om islam inte ens under sina första dagar var en arabisk religion, har arabiska en central ställning som det språk genom vilket gud valde att förmedla sin slutgiltiga uppenbarelse.5 Som den plats på vilken Muhammed mottog det budskap muslimer ålades att förmedla till mänskligheten, har den arabiska halvön med städerna Mekka och Medina genom århundraden betraktats som islams hjärtland – även i tider då viktiga politiska centrum befunnit sig utanför arabvärlden, som exempelvis under det osmanska riket. Detta kan ha bidragit till att idéutvecklingen i »centrum« lättare kunnat spridas än mycket av den – otvivelaktigt intressanta och värdefulla – utvecklingen av politisk islam i »periferierna«. Boken upplåter var sitt kapitel åt utvecklingen i Saudiarabien och Egypten, medan andra länder som Indonesien eller Nigeria fått utgå av det pragmatiska skälet att händelser och tänkare i de förstnämnda länderna fått ett relativt sett större genomslag i islamistiska diskussioner, bokproduktion och aktivistnätverk än motsvarigheten i de sistnämnda länderna. Det bör understrykas att »centrum« – precis som islam – i ökande grad är deterritorialiserat snarare än platsbundet. Många islamistiska ideologiproducenter befinner sig fysiskt på andra orter än arabvärlden, men kan ändå befinna sig i »centrum« och bidra till samtalet i islams huvudfåror.

Avgränsningen innebär att många intressanta berättelser bortfaller. Bokens fokus på den sunnitiska majoritetsriktningen inom islam medför att diskussionen om den islamiska republiken i Iran fått utgå, liksom betydelsefulla shiitiska ideologiproducenter som Ali Shariati, Ruhollah Khomeyni, Muhammad Hussain Fadlallah, Baqir as-Sadr och Abdolkarim Saroush. Motvilligt har jag avstått från att granska viktiga historier inom sunnitisk samtidsislam, inklusive politisk islam i Libyen, Malaysia och Uzbekistan. Muammar al-Qadhdhafis tolkning av sann islam, som fundament för en samhällsordning uppbyggd på deltagande demokrati och producentkooperativ, hade varit intressant att kontrastera mot det saudiska samhällssystemet då det tydliggör att länder med samma konstitution (koranen) kan utveckla vitt skilda politiska system, men har fått utgå då Qadhdhafis inflytande på huvudfårorna inom politisk islam varit relativt begränsad. Det har också influenserna från Malaysia, där premiärminister Mahatir Mohamad spelat en nyckelroll för en borgerlig islamiseringsprocess som betonat moral, kapitalism och modernisering och samtidigt sökt balansera kraven från en i huvudsak muslimsk majoritetsbefolkning och den substantiella kinesiska minoritet som burit upp mycket av landets ekonomi; en balans som i den statliga propagandan uttryckts i formeln Malaysia: truly Asia, Celebrating the multiracial community living in perfect harmony. Uzbekistan har sedan självständigheten som följde på Sovjetunionens sammanbrott varit arena för hårda strider mellan en sekulär före detta kommunistisk regim och islamister i en utveckling som hade varit intressant att granska, inte minst för att landet är det hittills enda i världen där den lilla teoretiskt orienterade panislamiska rörelsen Hizb-ut Tahrir (befrielsepartiet) utvecklats till ett massparti, möjligen beroende på de likheter som kan identifieras mellan dess auktoritära vänstertolkning av sann islam och det gamla sovjetsystemet.

Bortfallen kompenseras genom att studien varvar lokala och globala perspektiv, där vi omväxlande kommer att detaljgranska enskilda tänkare och historier och betrakta utvecklingen ur ett örnperspektiv. I första kapitlet möter vi den koloniala bakgrunden till politisk islam. I det andra kapitlet presenteras tre tänkare vars visioner om en islamisk samhällsordning utgjort utgångspunkter för mycket av den senare politiska idéutvecklingen: Abu’l-A’la Mawdudi i Indien/Pakistan och Hassan al-Banna och Sayyid Qutb i Egypten. Det tredje kapitlet diskuterar det saudiska försöket att definiera sann islam som motvikt till sekulär vänster och nationalism. I det fjärde kapitlet synar vi utvecklingen i Egypten där två huvudfåror av politisk islam utvecklas: en underjordisk miljö som föresatt sig att med våld gripa makten över staten och införa den islamiska staten uppifrån, och en reformistisk miljö som genom folkrörelseuppbyggnad arbetar för en islamisering underifrån. Därefter kommer vi i det femte kapitlet lyfta blicken för att visa hur utvecklingen av politisk islam sammanhänger med globaliseringsprocessen. I avsnittet diskuteras islams förhållande till demokrati och mänskliga rättigheter, islamofobins återkomst och mediernas bidrag till globaliserade islamdiskurser. Här möter vi ett antal av de tongivande konstruktörerna av samtidsislam i all sin mångfald. I det sjätte kapitlet återkommer vi till Usama bin Ladin för att syna de sociala processer som bidrog till att skapa »världens mest efterlyste man«. Boken avslutas med att samla in trådarna och diskutera positioneringen av politisk islam i den nya världsordningen.
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